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A mistica do amor como regra de ouro para o caminho dialogal:

uma leitura teologica a partir da “religacdo” zubiriana

The mysticism of love as a golden rule for the dialogical journey:
a theological reading from the Zubirian “religation”

Carlos Milton dos Santos”

Resumo: O mundo contemporaneo ¢ caracterizado pela pluralidade, diversidade e multiplas
oportunidades reflexivas e propositivas. Estamos gradualmente abandonando um modelo de
sociedade fundamentado em uma racionalidade homogénea, passando a abracar a inclusdo das
inimeras possibilidades. Isso exige que aprendamos a lidar com a complexidade, dialogando
com todas as perspectivas. Pois, neste momento marcado por polarizacgdes, conflitos e desafios
interculturais, o didlogo auténtico e respeitoso se torna uma necessidade premente. Nesse
contexto, a busca por uma abordagem que promova a compreensao mutua, a empatia ¢ a
harmonia nas relagdes humanas ¢ de extrema importancia. E nesse cenario que a mistica do
amor emerge como uma poderosa forca transformadora, capaz de orientar e enriquecer o
caminho dialogal. Dessa forma, este artigo propde uma reflexao sobre a importancia da mistica
do amor como uma regra de ouro no caminho dialogal, com base na abordagem teoldgica da
“religa¢@o” proposta por Zubiri, bem como na contribui¢do de Raimon Panikkar para o didlogo
inter-religioso e intercultural. Por meio da pesquisa bibliografica e uma anélise cuidadosa dos
pensamentos de Zubiri e Panikkar e suas compreensdes da experiéncia religiosa, exploraremos
como essa dimensao mistica pode desempenhar um papel fundamental na promocgao do didlogo
e na busca por uma conexao auténtica com a realidade fundante e a interpessoal. Ao longo do
artigo, sera apresentada uma analise teoldgica que enfatiza o papel transformador do amor e sua
capacidade de criar uma base solida para um caminho dialogal enriquecedor. No primeiro
momento, abordaremos a “religagdo” zubiriana, explorando suas ideias sobre a experiéncia
religiosa como um processo de busca por uma conexdo transcendental e interpessoal. Em
seguida, adentraremos na compreensao da dimensdo do amor como uma regra de ouro,
analisando sua dimensdo mistica e seu poder de direcionar nossos relacionamentos. Veremos
como essa mistica pode estabelecer as bases necessarias para um dialogo auténtico e
enriquecedor, levando em consideracdo as perspectivas de Raimon Panikkar. Ao final deste
estudo, esperamos que os leitores sejam inspirados a abragar a mistica do amor como uma
bussola para o didlogo. Que possamos reconhecer o potencial transformador do amor e sua
capacidade de construir pontes, entre pessoas, culturas e tradi¢des, guiando-nos rumo a um
mundo mais compreensivo, solidario e em harmonia.

Palavras-chave: Zubiri; Mistica do amor; Regra de ouro; Caminho dialogal; Religacao.
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Abstract: The contemporary world is characterized by plurality, diversity, and multiple
reflective and propositional opportunities. We are gradually abandoning a model of society
based on homogeneous rationality and embracing the inclusion of countless possibilities. This
requires us to learn to deal with complexity, dialoguing with all perspectives. At a time marked
by polarization, conflict and intercultural challenges, authentic and respectful dialogue is a
pressing need. In this context, the search for an approach that promotes mutual understanding,
empathy and harmony in human relations is extremely important. It is in this scenario that the
mystique of love emerges as a powerful transformative force, capable of guiding and enriching
the dialogical path. In this way, this article proposes a reflection on the importance of the
mysticism of love as a golden rule in the dialogical journey, based on the theological approach
of “reconnection” proposed by Zubiri, as well as Raimon Panikkar's contribution to
interreligious and intercultural dialog. Through bibliographical research and a careful analysis
of the thoughts of Zubiri and Panikkar and their understandings of religious experience, we will
explore how this mystical dimension can play a fundamental role in promoting dialog and the
search for an authentic connection with the founding reality and the interpersonal. Throughout
the article, a theological analysis will be presented that emphasizes the transformative role of
love and its ability to create a solid foundation for an enriching dialogical journey. Firstly, we
will look at Zubiri's “reconnection”, exploring his ideas about religious experience as a process
of searching for a transcendental and interpersonal connection. We will then move on to
understand the dimension of love as a golden rule, analyzing its mystical dimension and its
power to direct our relationships. We will see how this mysticism can lay the necessary
foundations for an authentic and enriching dialog, considering the perspectives of Raimon
Panikkar. At the end of this study, we hope that readers will be inspired to embrace the mystique
of love as a compass for dialogue. May we recognize the transformative potential of love and
its ability to build bridges between people, cultures, and traditions, guiding us towards a more
understanding, supportive and harmonious world.

Keywords: Zubiri; Mysticism of love; Golden rule; Dialogical journey; Religation.

Introducao

No mundo atual, marcado por polarizagdes, conflitos e desafios interculturais, o didlogo
auténtico e respeitoso se torna uma necessidade premente. Dessa forma, a busca por uma
abordagem que promova a compreensao mutua, a empatia e a harmonia nas relagdes humanas
é de extrema importancia. E nesse cenario que a mistica do amor emerge como uma poderosa
forca transformadora, capaz de orientar e enriquecer o caminho dialogal e, de promover a

unidade e a comunhao entre as pessoas.
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Além das contribuicdes de Zubiri', também nos inspiramos em Raimon Panikkar?, que
enfatiza a importancia de uma abordagem interreligiosa e intercultural para o didlogo. Sua visao
ampla e inclusiva do didlogo nos leva a considerar a mistica do amor como um elemento
essencial para transpor diferengas e estabelecer conexdes profundas em meio a diversidade e
pluralidade.

No primeiro momento, abordaremos a filosofia zubiriana e a religacao, explorando suas
afirmagdes sobre a experiéncia da religiosidade como um processo de busca por uma conexao
transcendental e interpessoal. Em seguida, adentraremos alguns textos da Sagrada Escritura na
compreensao da dimensdo do amor como uma regra de ouro. Por fim veremos como essa
mistica pode estabelecer as bases necessarias para um didlogo auténtico e enriquecedor, levando

em consideracgao as perspectivas de Raimon Panikkar.

1 O caminho até a “religacio” zubiriana e a religiosidade

Para introduzir o termo da religacdo vamos utilizar, em sintonia com a filosofia de
Xavier Zubiri, o pensamento contemporaneo de Edgar Morin, ao afirmar que “o ato ético ¢ um
ato de religagdo: com o outro, com os seus, com a comunidade, e uma inser¢ao na religacao
cosmica” (MORIN, 2005, p. 13). Com isso, em vez de tratar o conhecimento como algo isolado
e desvinculado da realidade, a religagdo nos leva a reconhecer a importancia de considerar o
contexto mais amplo e os impactos éticos das nossas agdes e conhecimentos.

Por falar em “desvinculado da realidade”, lembramos que a realidade ¢ justamente o

ponto crucial na filosofia zubiriana que passou por trés fases até chegar ao que chamamos fase

I Xavier Zubiri (1898-1983) foi um filésofo espanhol conhecido por suas contribui¢des para a filosofia da religido
e metafisica. Ele foi membro da Escola de Madri, composta por filésofos como José Ortega y Gasset, José Gaos e
Julian Marias. Zubiri recebeu formacao filosofica e teoldgica em Madri e Roma. Posteriormente, aprofundou seus
estudos em filosofia na Universidade de Lovaina, onde escreveu sua dissertagao sobre fenomenologia. Ele estudou
com Edmund Husserl e Martin Heidegger em Freiburg, na Alemanha, e estudou fisica, filologia e biologia em
Berlim. Durante sua estadia em Berlim, Zubiri teve a oportunidade de interagir com importantes figuras
académicas da época, como Albert Einstein, Max Planck e Erwin Schrodinger.

2 Raimon Panikkar, um tedlogo e filésofo mistico contemporaneo, oferece insights valiosos para nossa
compreensdo da mistica do amor como regra de ouro no caminho dialogal. Ele enfatiza a importancia de reconhecer
a riqueza ¢ a diversidade das tradi¢des religiosas e culturais, e a necessidade de uma abordagem inclusiva que
promova o encontro respeitoso entre elas. Pelo fato de ser filho de mée catala e de pai hindu, propiciou o encontro
entre oriente e ocidente. Com uma abordagem multidimensional e uma linguagem pluralista e aberta, oferece um
valioso itinerario de matiz pluralista — Crista e Hindu —, para uma auténtica e construtiva experiéncia de Deus, nao
a partir de conceitos ou teorias, mas a partir do proprio homem como realidade integrada e como o locus
irrenunciavel da manifesta¢dao da divindade.
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madura. A primeira etapa foi a fenomenoldgica de Husserl, “voltar as coisas mesmas”, que
significa uma volta do psiquico as coisas mesmas € ndo apenas como uma teoria do
conhecimento. Contudo, para a fenomenologia as tais coisas eram o correlato objetivo e ideal
da consciéncia, o que para Zubiri sempre pareceu obscuro e insuficiente.

Ja Heidegger, a partir da fenomenologia, observou a diferenga entre as coisas € o seu
ser, ¢ esta foi a segunda etapa, em que a metafisica passa a fundar-se na ontologia. Porém,
Zubiri ndo renunciando a sua liberdade de filosofar, e ja na terceira etapa, com maturidade e
muita reflexao, se posicionara definitivamente afirmando que o ser se funda na realidade e ndo
o contrario. Assim, para ele, a metafisica ¢ o fundamento da ontologia, portanto, o que a
filosofia estuda nao ¢ nem a objetividade e nem o ser, mas a realidade enquanto tal, e esta é a
etapa rigorosamente metafisica (ZUBIRI, 2010, p. 27s).

Engana-se, todavia, quem pensa tratar-se do realismo ingénuo da metafisica classica.
Para Zubiri a realidade supde uma importante modificacdo de como tradicionalmente se
entendia esse conceito. A realidade tem a ver com aquilo cujas notas tém uma suficiéncia
constitutiva que possibilita autonomia para se atualizar no mundo, e isto ¢ substantividade e
nao substancia. A pessoa sente as coisas como realidade quando as apreende de forma fisica e
ndo conceitual.

Assim, muito caro para Zubiri ¢ a questdo da inteligéncia. “A fung¢do formal e radical
da inteligéncia consiste em apreender as coisas como realidades, na forma de realidade”
(ZUBIRI, 2008, p. 106). Nessa apreensao, a inteligéncia senciente ndo pode ser comparada ao
dualismo da tradi¢ao do pensar que separa sentir e inteligé€ncia em coisas distintas, pois o sentir
e o inteligir sdo parte de um Unico ato de apreensdo senciente do real. “Todos os sentimentos
humanos, mesmo os mais elementares e superficiais, envolvem um momento de realidade como
tal” (ZUBIRI, 2015, p. 67).

A experiéncia do sentir nos instala de forma radical na realidade, ¢ um processo
senciente, que ndo se trata de uma simples excitacao biologica, desencadeada por substancias
psicoquimicas e que determinam um processo fisioldgico, mas sim, deriva de um momento de
suscitagao que provoca uma modificagdo tonica e que obriga a uma resposta (ZUBIRI, 2011,
p. xxxix). Entdo a inteligéncia senciente ¢ aquela que apreende impressivamente as realidades

e, na qual distinguem-se trés momentos: suscitacdo, modificagdo tonica e resposta.
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A suscita¢ao na apreensdao também possui uma estrutura formal que pode ser dividida
em afecc¢do, alteridade e for¢a de imposi¢ao. O que desperta na apreensao afeta o homem, pois
a afeccdo ¢ um momento marcante. No ato em si apreende-se que, o que afeta ¢ algo “outro”,
portanto corresponde ao segundo momento, a alteridade. E, finalmente, o que afeta o fard com
uma forga imponente, portanto, a imposi¢ao (ZUBIRI, 2012, p. 67). Assim, a esséncia do ato
de apreensdo consistira na mera atualizacdo da realidade, pois pela apreensdo o homem se
instala na propria realidade. A afei¢do humana ¢ afeicdo vivenciada na realidade, a alteridade
no homem ¢ realidade e a for¢a de imposi¢ao ¢ também a for¢a da realidade, ¢ o poder do real.

Na sua obra pdstuma, E/ hombre y Dios, o filésofo basco nos permite compreender que
Deus ndo ¢ uma causa metafisica classica. A funcionalidade de Deus consiste em ser o
fundamento da realidade, onde Ele ¢ seu constituinte formal. Deus oferece possibilidades aos
humanos, através das situagdes e, portanto, nos impele como pessoa a existir escolhendo as
possibilidades oferecidas pela realidade, e sendo assim, Ele ¢ o nosso suporte. “Deus, sendo um
constituinte formal das coisas, da-se a realidade. Essa doag¢ao de Deus cria uma tensao teoldgica
entre o eu e a realidade” (ZUBIRI, 2012, p. 194-195). Portanto, tornando-se impossivel ao
homem separar Deus da realidade.

“Deus nao esta extra vitam (fora da vida), nem tampouco juxta mundum (ao lado do
mundo), mas intra realitatem (dentro da realidade), (...) o homem, ao viver na sua experiéncia,
nota que Deus estd incluido no seu ser, na sua vida” (TEIXEIRA, 2013, p. 135). Nessa
perspectiva, Deus estd em tudo, e o homem emprega a propria vida para chegar “até” Deus,
onde a partir da vida e a existéncia deste mesmo homem traz consigo a tarefa de se religar ao

poder daquilo que ¢ real (MATTOS, PONCHIROLLI, 2016). Sendo assim, para Zubiri,

A religacao se da nessa abertura da realidade do homem que permite que Deus
se atualize em seu fazer-se, onde o poder do real confere aquele carater
verdadeiro dessa experiéncia. Isso se deve precisamente ao fato de que o
homem e Deus estdo numa unidade absoluta ¢ numa distingdo em carater
relativo. Deus ¢ o absolutamente absoluto, isso €, aquele que tem por si seu
carater absoluto, e o homem recebe esse cardter absoluto de Deus,
constituindo-se assim como relativo, ou seja, o homem ¢ relativamente
absoluto. (ZUBIRI, 2012, p. 41)

Agora ja ¢ possivel relacionar a religagdo com a experiéncia religiosa, que segundo

Xavier Zubiri, vai além de praticas e crengas, envolvendo uma dimensao profunda de conexao
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com a divindade (realidade absolutamente absoluta) e interpessoal (alteridade). Zubiri propde
o conceito de “religagdao” para descrever essa experiéncia, destacando a ideia de reconexao com
o transcendente e a necessidade de uma abordagem dialogal nesse processo. Contudo, neste

sentido, o fildésofo Francisco Ortega ira destacar que:

O poder do real impele o homem arrastando-o para a inteleccdo de uma
realidade fundamento, é a experiéncia radical do homem em seu viver, ¢ o
problematismo ante o enigma radical pelo termo que adquirira meu eu na vida,
mas eu poderia ficar-me aqui, sem mais, na mera problematicidade, ou seja, a
entrega a essa realidade-fundamento ¢ algo optado, assim eu opto por aderir-
me a ser absolutamente eu em meu modo de ser relativo. (ORTEGA, 2000, p.
273)

Dessa forma, apesar do poder do real me impelir para a realidade fundamento, devido a
liberdade humana, a adesdo € uma opg¢ao entre as possibilidades da vida, na qual as dimensdes
social e historica da pessoa humana influenciam a concre¢do da fé. Segundo Zubiri, “a historia
das religides representa a experiéncia que os povos tiveram de Deus ao longo da historia,
incluindo a histéria da fé desses povos” (ZUBIRI, 2012, p. 302). Isso ndo ¢ relativismo, o que
Zubiri diz € que a realidade fundamental de Deus ¢ percebida com diferentes aspectos.

De acordo com Zubiri, a fé consiste na dimensao radical da entrega a Deus, o que afeta
a totalidade do ser humano. A entrega, nesse sentido, ¢ o que Zubiri chama de religido, que ¢ a
plasmagdo da religagao. Todavia, nem toda plasmagdo leva a uma religido, por isso, melhor
dizer religiosidade. A historia das religides ¢ a experiéncia teologica da humanidade, tanto
individual como social e historica, sobre a verdade ultima do poder do real, de Deus (ZUBIRI,
2012, p. 380). Porém, o Deus a que Zubiri se refere ndo ¢ o Deus de uma determinada religido,
mas daquele Deus enquanto realidade absolutamente absoluta.

Portanto, temos diante do fendmeno da religido um fato da realidade que vai ao encontro
de uma alteridade concreta, pois partem de pessoas que convivem como realidades respectivas
e abertas, que estdo inseridas num ambiente de coletividade intercultural e consequentemente
de pluralismo religioso, num horizonte extremamente alargado pela globalizagdo. Assim, temos
pessoas imersas numa situagao religiosa, cuja “diversidade de religioes ¢ uma diversidade que,
em ultima instancia, deve apoiar-se numa diversa concepgao dos deuses” (ZUBIRI, 2008, p.
124). Essas diferentes concepgdes ao longo da histéria formularam, de maneira sintética, trés

distintos caminhos: o panteismo, o politeismo e 0 monoteismo.

Annales Zubirianus — Sdo Paulo/ SP - Brasil
Vol. 32023



37

A via da religagao chegou filosoficamente a uma realidade absolutamente absoluta que
¢ realidade ultima possibilitante e impelente, isto ¢, ao Deus das religides enquanto Deus
(ZUBIRI, 2012, p. 152). Dessa forma, diante da realidade concreta do pluralismo religioso,
veremos como o didlogo desempenha um papel crucial nesse processo. Mas antes de tratarmos
sobre o dialogo vamos percorrer alguns textos biblicos que irdo fundamentar a regra de ouro

para este didlogo.

2 A dimensdo do amor como regra de ouro

Primeiramente vamos discorrer sobre o que seja a regra de ouro, cabe ressaltar que
estamos tratando de um tema das Sagradas Escrituras, porém o termo em si nao faz parte do
texto biblico. Todavia em algumas Biblias ela aparece como titulo da pericope e como nota de
rodapé® ou apenas nos comentarios das notas de rodapé. Trata-se de um principio ético
fundamental que orienta o comportamento humano. E uma instrugio clara e concisa que nos
convida a tratar os outros da maneira como gostariamos de ser tratados. Essa regra ¢
mencionada por Jesus Cristo durante seu Sermio da Montanha?, registrado nos evangelhos de
Mateus e Lucas: “Tudo aquilo, portanto, que quereis que os homens vos fagam, fazei-o vos a
eles, pois esta € a Lei e os Profetas” (Mt 7,12). “Acontega o que acontecer, fagam aos outros o
que vocés querem que eles facam a vocés. Se voc€s amam aqueles que os amam, que mérito
vocés tém? Até os pecadores amam aqueles que os amam” (Lc 6,31-32).

Essa regra de ouro ¢ um principio de conduta que ultrapassa fronteiras religiosas e
culturais. Ela ressoa como uma moral inerente a muitas tradi¢des e nos lembra da importancia
de considerar o bem-estar dos outros em nossas agoes e¢ decisdes. Dessa forma baseia-se na
empatia € na compaixdo, incentivando-nos a colocar-nos no lugar do outro e a agir com
bondade, justi¢a e respeito. Ela nos desafia a superar nossos proprios interesses egoistas e a

tratar os outros com dignidade, considerando suas necessidades e desejos.

3 Biblia de Jerusalém: Mt 7,12 A regra de ouro - Essa maxima de comportamento era bastante conhecida desde a
antiguidade, especialmente no judaismo. (cf. Tb 4,15; Carta de Aristeu, Targum de Lv 19,18, Hilel, Filon e outros),
mas sob forma negativa, insistindo que ndo devemos fazer a outrem aquilo que ndo queremos que nos facam. Jesus
e, depois dele, os escritos cristdos ddo a essa maxima uma forma positiva, que ¢ bem mais exigente.

4O Sermio da Montanha termina com esta regra de ouro; a novidade que propde nio estd em que é expressa em
forma positiva, isso seria s6 questdo de matizes. Sua novidade se encontra na perspectiva radicalmente diferente
sob a qual se coloca: a presenga do Reino de Deus entre nds, que revoluciona o comportamento mutuo abrindo-o
a criatividade de um amor que nao conhece propor¢des nem limites.

Annales Zubirianus — Sdo Paulo/ SP - Brasil
Vol. 32023



38

Este texto biblico pode nos remeter a muitos outros, mas nos permitiremos ir a Carta de
Paulo aos Romanos: “Nao devais nada a ninguém, a nao ser o amor mutuo, pois quem ama o
outro cumpriu a Lei. De fato, os preceitos: Ndo cometeras adultério, ndo matards, ndo furtards,
ndo cobigaras, e todos os outros se resumem nesta sentenca: Amards o teu proximo como a ti
mesmo. A caridade ndo pratica o mal contra o préximo. Portanto, a caridade ¢ a plenitude da
Lei”. Aqui podemos observar que o texto traz uma sintese dessa regra: a caridade.

Além de sua inclusdo nos ensinamentos de Jesus, a regra de ouro também pode ser
encontrada em vdrias outras religides e filosofias ao longo da histéria®>. Também no judaismo
encontramos: “Amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Lv 19,18).

Ao aplicarmos a regra de ouro em nossas vidas, promovemos a construgdo de
relacionamentos saudaveis e significativos, baseados no amor e na reciprocidade. Ela nos leva
a refletir sobre nossas agdes e a considerar o impacto que elas tém nos outros. Além disso, nos
desafia a combater a injustica, a opressdo e todas as formas de discriminagdo, buscando
promover a igualdade e a dignidade de todas as pessoas. E, principalmente, estamos seguindo
o exemplo de amor e compaixao estabelecido por Jesus Cristo. Ele ensinou que amar a Deus e
amar o proximo eram os dois mandamentos mais importantes (Mt 22,37-39). O amor ao
proximo, expresso através da regra de ouro, ¢ um reflexo do amor a Deus, pois reconhecemos
a imagem de Deus em cada pessoa e respondemos a ela com amor e cuidado.

Como fundamento antropolédgico-teoldgico o amor ao proximo ¢ o mesmo do amor a
Deus. Como ja tratamos neste artigo, a pessoa € uma realidade relativamente absoluta (ZUBIRI,
2012, p. 93). Essa relatividade apoia-se sobre o fato da sua ligagdo formal com a realidade, em
relacdo a qual ele se compreende como um “eu-diante-de”. Imersa no real, a pessoa compreende
que seu “eu” nao ¢ unico, mas existem também “outros”, que sdo afetados da mesma forma
pelo poder do real e que estio sob a mesma poténcia fundamental, Deus. E a religagdo com esta
realidade ultima que pde a pessoa em conexdo com todos aqueles com os quais ela estd

conectada de forma “fundamental”.

5> No Isla: “Nenhum de vocés é um crente até que ame por seu irmio o que ama por si mesmo” (Sahih Muslim,
Livro 45, Hadith 35).

No Budismo: “Que todos os seres sejam felizes ¢ seguros. Que eles tenham paz mental. Quaisquer que sejam os
seres vivos, fracos ou fortes, longos, altos, médios, curtos, sutis ou grosseiros, visiveis ou invisiveis, proximos ou
distantes, nascidos ou por nascer, que todos os seres sejam felizes” (Metta Sutta).

Hinduismo: “Ahimsa”, que significa ndo violéncia ou ndo causar danos aos outros seres. O conceito de Ahimsa é
central no hinduismo e ¢ considerado um dos principios fundamentais para alcancar a harmonia e a paz.
(Mahabharata, Anushasana Parva, 113:8).
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Assim podemos entender que, essa dimensdao do amor como regra de ouro tem
implicagdes profundas em nossas interagdes sociais € na constru¢do de um mundo melhor.
Afinal de contas, “tudo estd interligado”, conforme encontramos na Carta Enciclica Laudato si’

do Papa Francisco.

Nunca ¢ demais insistir que tudo esta interligado. O tempo ¢ o espago nao sdo
independentes entre si; nem os proprios atomos ou as particulas subatomicas
se podem considerar separadamente. Isto impede-nos de considerar a natureza
como algo separado de ndés ou como uma mera moldura da nossa vida.
Estamos incluidos nela, somos parte dela. (LS, 138-139)

Portanto, quando tivermos bem claro o entendimento disso, tudo se torna mais simples,
deixamos as antigas relagdes de interesse e abrimo-nos para a alteridade. Essa abordagem
dialogal e empatica nos ajuda a superar diferencgas, a resolver conflitos e a construir pontes de
entendimento. Assim, podemos estender nosso amor e cuidado ndo apenas aos que estdo
proximos a nds, mas também aos estrangeiros, aos necessitados e aos marginalizados. Dessa
forma, ndo apenas transforma nossos relacionamentos individuais, mas propicia uma harmonia
ja gozada pelos misticos, ndo apenas cristaos, mas das mais diversas religiosidades. E ¢ sobre

1SS0 que trataremos a seguir, com destaque a Raimon Panikkar.

3 A mistica do amor como fundamento para o caminho dialogal

Como ja citamos o amor desempenha um papel fundamental para o caminho dialogal.
O amor nos capacita a superar as diferengas e a nos conectar de forma genuina com o outro,
promovendo um espago de didlogo. Pois, de acordo com Martin Buber: “Também o amor possui
natureza dialogica, pois obriga a sair-de-si-em-dire¢ao-ao outro” (BUBER, 1982, p. 54). E, diz

ainda que:

O elemento essencial do movimento dialdgico consiste em voltar-se-para-o-
outro. Do meio do todo, emerge alguém que se transforma em presenca e, a
partir dai, o mundo deixa de ser uma multiplicidade indiferente de pontos para
receber uma forma, libertando-se da indiferenca. O movimento contrario, o
monoldgico, ¢ o dobrar-se-em-si-mesmo, isto ¢, retrair-se diante da aceitagao,
na esséncia do seu ser, de uma outra pessoa na sua singularidade. O outro aqui
se torna apenas uma parte do meu eu. Nesse caso, o didlogo ¢ pura ilusdo.
(BUBER, 1982, p. 58)
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Entdo, a mistica do amor nos convida a transpor as barreiras do egoismo e do
individualismo, reconhecendo a interconexdo de todos os seres humanos. Neste sentido vamos
agora apresentar a amplitude da filosofia de Panikkar, a qual emerge ndo apenas de sua
capacidade intelectual e espiritual, mas também de sua vivéncia intercultural ao longo de toda
a sua vida. Sua extensa obra ndo apenas testemunha seu temperamento versatil, mas também
revela o vasto universo em que ele habita, se movimenta e se torna (D’AS, 1996, p. 26-27).

Assim poderemos entender o que para Panikkar € a filosofia. A sua filosofia intercultural

corresponde a uma atividade humana.

Ao dizer atividade, queremos superar o reducionismo que representa uma
certa concepgao da filosofia como algo meramente tedrico. Uma filosofia
intercultural nd3o pode eliminar a dimensao da praxis, entendida ndo apenas
em um sentido platonico e/ou marxista, mas também eminentemente
existencial, para usar outra palavra polissémica. A palavra 'atividade' também
quer destacar que se trata de um ato, de um agir humano e, portanto, ndo
precisa se limitar a uma mera operacdo mental ou racional. (PANNIKAR,
1996, p. 130)

E visivel que para Panikkar a filosofia ndo deve ser algo apenas teérico ou que nio tenha
uma aplicagdo pratica. A praxis, entdo, ¢ a atividade pela qual o ser humano participa dando-se
conta, de forma mais ou menos critica, da descoberta da realidade e vai se orientando nela e por
ela.

Dessa forma, para ele deve haver uma relagao entre teoria e pratica, na qual a filosofia
nao significa somente amor a sabedoria, mas ¢ a sabedoria do amor, ou sabedoria amorosa.
Entdo o filésofo ¢ um amante; com um estilo de vida que busca harmonia, na qual o amor ao
conhecimento e o conhecimento do amor se unem culminando numa experiéncia unica. Por
isso, para fazer filosofia ¢ necessario ter um ‘“coracdo puro”, um “espirito ascético” € uma
“entrega total”. Raimon Panikkar ¢ um filésofo profundamente comprometido, em busca da
plenitude da realidade. Ele foi dominado pela paixdo pelo todo. E assim como Kant e Ortega,
ele ndo ensinava filosofia, embora conhecesse bem a historia da filosofia ocidental e do
pensamento oriental, ele ensinava a filosofar (ORTEGA Y GASSET, 1997).

Aqui temos uma grande semelhan¢a com uma frase de Zubiri, que apds muito labor em
cima da tradi¢do filosofica, na sua obra Natureza, Historia, Deus (2010) veio dizer que “a

filosofia, pois, deve ser feita, e por isso ndo ¢ questao de aprendizado abstrato” (ZUBIRI, 2010,
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p. 64). Neste sentido podemos nos perguntar se ha algo em comum entre esse fazer filosofia de
Raimon Panikkar e de Xavier Zubiri, € a resposta vira do proprio autor de sua biografia, o
tedlogo Maciej Bielawski (BIELAWSKI, 2014). Segundo Meinhardt, Bielawski descreve que
Panikkar frequentou os cursos de Xavier Zubiri e, que muitos dos temas compartilhados sao

questdes que Panikkar posteriormente sempre retomou na sua trajetoria de vida.

[...] sobre a dimensdo historica e teoldgica do ser humano, bem como suas
reflexdes sobre a filosofia da ciéncia e sobre a relagdo entre homem e Deus,
na qual Deus ndo pode ser reduzido a objeto de conhecimento humano. Todos
eles sdo temas que Panikkar mais tarde retomaria e desenvolveria ao longo de
sua vida. (BIELAWSKI apud MEINHARDT, 2020, p. 21)

Apenas isso ja nos seria suficiente para demonstrar que houve uma proximidade entre
eles, mas além de outros reconhecimentos citados por Meinhardt tem um ponto que € central, a
inteligéncia senciente. “E mérito de Xavier Zubiri ter enfatizado o carater unitario da
inteligéncia humana que ¢ ao mesmo tempo sensivel e inteligente” (PANNIKAR apud
MEINHARDT, 2020, p. 21).

Aqui faz-se importante destacar a postura critica de Zubiri ao dualismo, principalmente
no que tange a dualidade entre o sentir e inteligir. Em vérias de suas obras veremos essa critica,
na qual discorre ter ocorrido por toda a histéria da filosofia e que influenciou uma inteligéncia
denominada por ele de concipiente e, que por sua vez, formulou conceitos abstratos. Pois bem,
conforme o que Meinhardt pesquisou e descreve em seu artigo e seguindo a linha de confluéncia

de pensamento com Zubiri,

Panikkar teoriza que sua filosofia dialogica é regida pela harmonia. A
harmonia expressa a realidade interreligiosa de uma maneira ndo dualista, ou
seja, evita o didlogo dominado, as vezes pela razdo ou, as vezes, pelo
sentimento. Essas partes ndo sdo independentes, mas formam o dialogo como
um todo. Ao mesmo tempo, a razao e a sensibilidade, o logos e o coragdo sdo
ativados. Ao escapar da exclusividade do controle racional, Panikkar se
aproxima de um de seus herdeiros intelectuais: Zubiri. (MEINHARDT, 2023)

Assim, fica evidenciado também em Panikkar o pensar unitario ou nao dualista em seu
filosofar dialdgico e que promove a harmonia no caminho dialogal. Mas como entender essa
harmonia? Em que sentido podemos relaciond-la com a mistica do amor e como fundamento

para o caminho do didlogo?
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A resposta ja nos foi dada nesta mesma citagdo, ou seja, quando na integralidade do
dialogo a razao e o coragao unitariamente sao ativados. E, neste sentido, Panikkar, esse grande
mistico, de forma poética vai apresentar o coracdo como categoria filosofica e que propicia a
harmonia no didlogo criando pontes interreligiosas e interculturais (MEINHARDT, 2023), e
porque nao incluir também intraculturais. Afinal, se compreendemos que como pessoa somos
realidades que estdo respectivamente abertas a alteridade e estamos religados a realidade
absolutamente absoluta, tudo faz parte de uma grande interconexdo. Entdo, a vida mistica ou a
vida do mistico, além de contemplativa, ¢ sempre uma busca por essa harmonia, e assim foi a

vida desse grande mistico, Raimon Panikkar.

Conclusao

Ao enfrentar os desafios e buscar uma pratica auténtica do amor no dialogo inter-
religioso e intercultural, torna-se evidente que essa mistica que conduz a harmonia nao € apenas
um conceito tedrico, mas uma proposta que exige agdes concretas € engajamento ativo. Nesse
sentido, nos convida a superar nossas diferencas e a cultivar uma abordagem de coracao aberto
no didlogo, onde a escuta atenta, a compaixao e a aceitagdo mutua sejam fundamentais.

E um desafio a superar esteredtipos, preconceitos ¢ dindmicas de poder, buscando a
transformagdo pessoal e social e, que nos provoca a ir além de nossas tradi¢des religiosas e
culturais, sem, contudo, dissimular a propria fé, buscar uma espiritualidade inclusiva que
reconheca e valorize a diversidade humana. Pois, na dindmica cosmoteandrica de Panikkar, o
mundo ¢ o elemento que expressa o lugar onde as coisas acontecem, onde Deus se manifesta e
onde o homem o encontra.

Por fim, exemplos de vida e pensamento como os de Xavier Zubiri e Raimon Panikkar,
entre tantos outros tedlogos, filosofos e misticos, que buscam essa harmonia, sdo as grandes
testemunhas que nos indicam o caminho do coragdo como uma dimensao mistica, como um
chamado para uma pratica dialogal comprometida com a paz e o bem de nossa Oikoumene.
Afinal, nada existe fora da realidade absolutamente absoluta pois “Nele vivemos, € nos

movemos e existimos” (At 17, 28).
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